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FOREWORD

by Gerhard Endress

Rational science and a philosophical world-view (Weltanschauung)
were received in the urban centres of the rising civilization of Islam
from the hands of the Hellenized élite of Iranian, Mesopotamian,
and Byzantine Syrian society. In the course of this process of
transmission and adaptation, the systems of demonstrative science,
first transmitted by astronomers, mathematicians, physicians, and
Christian theologians — translated and adapted from the Aristotelian
manuals and their Alexandrian commentators from the late eighth
to the tenth century — were seized upon by Muslims of all fields of
study — mathematics and medicine, administration and the law — as
an open sesame leading to universal knowledge; even theologians
integrated Aristotelian logic into their discipline. The high point
of this adoption (Aneignung) of the rational method was reached
in the tenth century, when the last generation of translators set out
to present and defend demonstrative science as a universal path to
absolute knowledge, transcending the hermeneutics of religious
law, for Christians and Muslims alike. The Monophysite Christian
Yahya ibn ‘Adi was the first to apply demonstrative logic both to the
aporias of Trinitarian theology and Christology and to the debated
questions of Muslim Kal/a. Yahya's logical analysis of the principles
of being, of essence and of physical processes, of theological doctrines
and ethical attitudes, stakes out a claim to universal validity, also as
against the Christian confessions, versus whom he defends his own,
i.e. Monophysite dogma of Christology, and versus the Muslim
polemic against the Christian Trinity. On the one hand, Yahya fends
off Islamic attacks against Christianity — against the divinity of Christ
and the divine Trinity (the Christian denominations were not at all
united among themselves) —, and on the other, he designs a universal
theology, monotheistic and creationist, a theology claiming the rank
of a rational science, supported by apodictic proofs, and refuting the
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claims of his critics — the theologians of the Ka/g: — with the weapons
of logic.

Muslim thinkers — bent on using this universal philosophy and its
methodology to reinforce Islamic self-confidence in interreligious and
intersectarian debate about the true meaning of the Confession of
Unity — found in the works of the Christian Aristotelians the concepts
and methods of theology as a rational science. Al-Farabi relied on the
translation of his contemporary, Aba Bisr Matta; his followers relied
in turn on the work of his disciple, Yahya ibn ‘Ad1, and on the work of
Yahya's pupils; in the next generation, al-Farabi’s great successor, Ibn
Sina (Avicenna), read the Aristotelian commentaries of the Nestorian
Abt I-Farag ibn al-Tayyib. Avicenna needed a metaphysics that was
not itself theology, so that it could establish theological principles
— a universalistic religion: a philosophical vision of the world, the
divine First Cause, and the claim of absolute knowledge. Although
he disavowed any obligation to them and even criticized the Christian
transmitters of Greek rationalism, Avicenna’s dependence on these
authors is evident at every step.

In the present volume, Olga L. Lizzini, one of the foremost scholars
of Avicenna’s metaphysics of emanation, presents the prehistory and
historical context of this far-reaching development. Her analysis of
the «transcendentalia» of essence and existence, of the concept of
unity, essential to the processus of the world from the one and first
cause, and of the «return» of human cognition as it conjoins with the
first intellect, is here based on the most important text of Yahya ibn
‘Adi. A true philosopher in the Greek tradition, Yahya ibn ‘Adi was a
teacher of logic, of the philosophical life, and of the philosophers’ path
to the knowledge of God and the truth, the truth that leads the way, in
virtue of the divine gift of reason, for every human being — of whatever
religious and linguistic community — towards moral perfection and
ultimate happiness. The Greek sources of the rational sciences that
he transmitted and taught, as a translator and commentator, in the
tradition of Nestorian and Jacobite Christians of the 8th to 10th
centuries, completing the achievement of his teacher, Abt Bisr Matta,
provided a methodology, and a doctrine of the universal principles
of being and knowing, of ontology and epistemology, that is neither
‘pagan’ nor Christian: Aristotle’s science of demonstration, established
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in the Posterior Analytics, and his criticism of non-demonstrative
procedures — rhetorical, dialectical and eristic (in his Rhetorica,
Topica, and Sophistici Elenchi) — provided the criteria for all rational
discourse.

The continuity of philosophical teaching, and the endurance of
common concepts in the discussion of God and the world, of the
human soul and the divine intellect, in one common language, reaching
from antiquity to the present on both sides of the Mediterranean
— this continuity, I venture to say, now has an undeniable relevance.
It is because the intellectual traditions of the Eastern and Western
Mediterranean — Islamic, Jewish and Christian, still stand on this
common ground today, thanks to the Arabic Aristotle and those who
read him — to Yahya ibn ‘Adj, al-Farabi, Avicenna and Averroes, not to
mention Maimonides and Albertus — that we can communicate in this
common language of reason. Even though barbarians will continue
to ignore history and disdain reason — we can, thanks to these path-
breaking philosophers and scholars, and the common language they
created — hope to break down the barriers of ignorance, most of all
our ignorance of each other.

When Olga L. Lizzini came to the University of Bochum at our
invitation as a guest researcher in 2007, with a Fellowship from the
Alexander von Humboldt Foundation, she started to work full-time
on Yahya ibn ‘Adi and his Treatise on Tawhid, building on important
previous work. After two years put to excellent use, her career took
her elsewhere, and the academic duties of teaching took much of her
time. It fills me with a great sense of satisfaction that, with the book
now in our hands, she is bringing in the rich harvest of her dedication
to philological and philosophical research.

Gerhard Endress
Ruhr-Universitat Bochum

ixX



1. YAHYA IBN ‘ADI:
L’AUTORE E L’OPERA

Quest’uomo non mi piace perché non sa contare:
per lui uno fa tre e tre fanno uno
Abt Muslim Muhammad ibn Bahar al-Isbahani

1.1. La vita

Due citta, Takrit e Baghdad, entrambe nella regione siro-irachena,
rappresentano il percorso intellettuale di Yahya ibn ‘Adi. Yahya ibn
‘Adi al-Takriti' nacque, infatti, a Takrit (o Tagrit in siriaco, in arabo
parlato, Tikrit), nella regione siriaca situata tra Baghdad e Mossul (al-
Mawsil), sul Tigri, dove all’epoca — tra il IX e il X secolo — i monofisiti
avevano la loro capitale,? e trascorse la maggior parte della propria
esistenza a Baghdad, la capitale degli Abbasidi voluta da al-Manstr
(m. 775 dell’era comune), una citta che era all’epoca, anche grazie alla
politica califfale che incoraggio concretamente I'attivita scientifica, fi-
losofica, letteraria e teologica, un fervido centro di cultura.’ Il signifi-
cato della ricerca dottrinale di Yahya ibn ‘Ad1 ¢ in effetti come tutto
contenuto nel percorso segnato dai suoi luoghi: Yahya fu un teologo
dedito alla difesa del dogma e alla discussione delle sue interpretazio-
ni, nella particolare lettura che i cristiani monofisiti di Siria ne davano

1 Peril nome di Yahya ibn ‘Adi e in particolare la sua #zsbah, v. Gérard TROUPEAU,
Quelle était la nisha de Yahya ibn ‘Adi?, in Arabica 41 (1994) 416-418.

2 Su Takrit, capitale del monofisismo orientale dal 629 al 1156 (fino al 1155 sede
del mafrianato), v. J.H. Kramers[-C.E. BosworrH], Takriz, in EI? 10 (2000) 140-
141; cf. J.M. Fiey, Tagrit. Esquisse d’histoire chrétienne, in L’Orient syrien 8
(1963) 289-342. Sul nome «giacobiti», v. zzfra nota 4.

3 Sulla vita culturale del tempo a Baghdad, v. essenzialmente Joel L. KRAEMER,
Humanism in the Renaissance of Islam (Leida-New York: Brill, 1992 [edizione
originale: 1986]). Per i rapporti tra Cristiani e Musulmani, v. Sidney H.
GRIFrITH, The Church in the Shadow of the Mosque: Christians and Muslims
in the World of Tslam (Princeton: Princeton University Press, 2008). In gene-
rale, v. anche M.J.L. YOUNG et alii (eds.), The Cambridge History of Arabic
Literature. Religion, Learning and Science in the ‘Abbasid Period (Cambridge:
Cambridge University Press, 1990).
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intorno al X secolo,* e fu al tempo stesso un logico e un filosofo di
rango, attivo alla “scuola” di Baghdad e impegnato nella traduzione,
nel commento e nella discussione dei testi, essenzialmente quelli di
Aristotele e della tradizione aristotelica, che il suo ambiente, erede del
tardo-antico, considerava autoritativi.

I dati strettamente biografici di cui disponiamo sono ben pochi:

le informazioni sulla vita di Yahya ci arrivano da un esiguo insieme di
fonti, per lo piu dipendenti I'una dall’altra; fonti da cui non si ricavano
per altro che brevi indicazioni o allusioni all’interno di trattazioni di
vario genere.” Abt Zakariyya Yahya ibn ‘Adi ibn Hamid (o Humayd)
ibn Zakariyya al-Mantiqi al-Takriti® nacque a Takrit, appunto, intor-

4

Ridurre a mera formula il complesso di discussioni che portarono al distinguersi
delle diverse interpretazioni delle chiese cristiane d’Oriente non rende eviden-
temente giustizia delle complesse questioni che si andarono affrontando nel
corso del tempo. E tuttavia si & costretti a reperire un qualche tratto caratteriz-
zante nelle varie scuole. Con una qualche approssimazione, si indicano allora i
monofisiti (o miafisiti) in coloro che rifiutarono di accettare la posizione espres-
sanel 451 dal Concilio di Calcedonia, secondo la quale nella persona e ipostasi
del Cristo si trovano una natura divina e una natura umana unite. Nella lettura
monofisita, infatti, la natura umana e quella divina si confondono in Cristo fino
a divenire una sola e stessa natura. I monofisiti — il cui distacco dalla Chiesa im-
periale si dovette a un complesso di ragioni — politiche ed economiche, oltre che
teologiche — presero il nome di «giacobiti» (al-ya‘qitbiyya) a partire da Ya‘qiib
ibn Barda‘? o Bardani (Jacob Burdana o Giacobbe o Giacomo Baradeo, m.
578), riorganizzatore della loro Chiesa dopo lo scisma della Chiesa di Antiochia,
seguito al Concilio di Calcedonia; in alcune fonti essi acquistarono, tuttavia, il
nome di ‘severiani’ da Severo di Antiochia (m. 538), uno dei piti autorevoli teo-
logi della loro tradizione. Il nome che si tende ora ad assegnare ai membri della
Chiesa monofisita ¢ quello di «siriani d’occidente» (laddove «siriani d’oriente»
indica allora i nestoriani). Per un’introduzione a questi temi, cf. Herman G. B.
TEULE, Ya‘kitbiyyiin, in EI? 11 (2002) 258-262; Paolo BETTIOLO, Scuole e ambien-
ti intellettuali nelle chiese di Siria, in Cristina D’ ANCONA, Storia della filosofia
nell’Islamn medievale (Torino: Einaudi, 2005) pp. 48-100 e in particolare, pp. 48-
55; P. SINISCALCO, Le antiche Chiese orientali: storia e letteratura (Roma: Citta
Nuova, 2005) pp. 151-177.

Per un esame delle testimonianze di cui disponiamo, spesso tra loro dipendenti,
cf. Emilio PLATTI, Yahya ibn ‘Adi. Théologien chrétien et philosophe arabe:
sa théologie de [incarnation, (Lovanio: Departement Oriéntalistiek, 1983)
pp. 1-15 e 16-53; v. anche E. PLATTI (La grande polémigue antinestorienne
de Yahya ibn ‘Adi, in CSCO, Scriptores Arabici, tt. 36-37) (Lovanio: Peeters,
1981); cf. ENDRESS, The Works, pp. 1-7.

Questo il nome che per lo piti le testimonianze gli attribuiscono; il nome Abt
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no all’893 dell’era cristiana, un anno dopo I'insediamento al califfato
abbaside da parte di al-Mu‘tadid (al-Mu‘tadid ibn al-Muwaffaq ibn
al-Mutawakkil, 892-902), in un’epoca in cui il potere centrale comin-
ciava a declinare. Trasferitosi a Baghdad (in una data stimata intorno
al 915), segui la scuola logica e filosofica di Aba Bisr Matta ibn Ytnus
(m. 940) e di al-Farabi (m. 950), al quale — secondo la tradizione —
successe poi come scolarca, restando alla guida della scuola per piu di
trent’anni (si narra insegnasse ancora quasi ottantenne).” Fra gli altri
pochi dati certi della sua esistenza va ricordata una disputa filosofica,
registrata in almeno due trattati, con il fratello (o il nipote?) Ibrahim,
personaggio che viene talvolta ricordato anche come scriba (£atzb) o
segretario (mzudawwin) di al-Farabi.® Della sua vita privata non si sa

Manstr ibn Farruhan$ah al-Munaggim («’astronomo»), che compare in una co-
pia della Magala fi l[-mawgidat, indicherebbe, invece, il destinatario dell’opera
(cf. PLATTL, Yahya itbn ‘Adi. Théologien chrétien et philosophe arabe, pp. 3-4
nota 13). In alcuni manoscritti persiani Yahya ¢ nominato Abti Zakariyya Yahya
ibn Yahya ibn ‘Adi ibn Hamid ibn Zakariyya ibn Yahya ibn ‘Utman ibn Hamid
ibn Buzurgmihr e gli ¢ quindi assegnata un’origine persiana di alto lignaggio; cf.
ENDRESS, The Works, cit., pp. 4-5 e Giuseppe FURLANI, Le guestioni filosofiche
di Abii Zakariya Yabya ibn ‘Adi, in Rivista degli Studi Orientali 8 (1919-1920)
162 che ne dava notizia a partire dal ms. ar. 8069. Su Buzurgmihr, personaggio
leggendario, celebre per la sua saggezza, e identificato nelle fonti letterarie con un
vizir di Khosrow I Anushirvan (r. 531-578), v. Dj. KHALEGHI MOTLAGH, Bozorg-
mehr-e Boktagan, in Encyclopaedia Iranica, ed. by E. YARSHATER (Londra-New
York: Routledge and Kegan) 4 (1990) 427-429. L’origine persiana di Yahya ¢
accolta da E. PLATTI (La grande polémique, p. V) ed & invece rifiutata da Gh.
BADER, Approches, pp. 115-116.

7 CosiIbn al-Nadim nel K. al-Fibrist, (al-Magala al-sabi‘a, al-fann al-awwal, ed.
Fliigel, p. 264): wa-tlay-hi intahat ridsat ashabi-hi fi zamani-na; cf. ENDRESS,
The Works, p. 6; PLATTI, Yahya ibn ‘Adi. Théologien chrétien et philosophe
arabe, pp. 6-7.

8  Cf. ENpress, Die Wissenschaftliche Literatur, p. 451. Almeno due titoli danno
conto della disputa — Trattato contraddittorio tra Yahya e lo scriba [al-katib]
Ibrahim ibn ‘Adi in cui Yahya rifiuta che il corpo sia sostanza e accidente e
Trattato in risposta a Ibrabim ibn ‘Adi; cf. ora 'edizione in: Stephen MENN /
Robert WisNowsky, Yahya ibn ‘Adi and Ibrabim ibn ‘Adi: On whether body
is a substance or a quantity. Introduction, editio princeps and translation, in
Arabic Sciences and Philosophy 27 (2017) 1-74; cf. Robert WIiSNOVSKY, New
Philosophical Texts of Yahya Ibn ‘Adi: A Supplement to Endress’ «Analytical
Inventory», in Felicitas OPwis and David C. REISMAN (eds.), Islanzic Philosophy,
Science, Culture, and Religion. Studies in honor of Dimitri Gutas (Leida: Brill,
2011), pp. 307-326, v. in particolare, pp. 313-314; il testo edito da KHALIFAT,
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2. IL TRATTATO SULL’UNITA:
PRESENTAZIONE E ANALISI DOTTRINALE

1 Trattato sull’unita (Magalah fi [-tawhid) si apre direttamente con
la discussione dell’'unita (e dell’'unita di Dio) senza che venga fornita
alcuna spiegazione della ragione o dell’occasione che ha spinto I'auto-
re a trattare dell’argomento. Solo dopo avere brevemente presentato
le diverse opinioni di cui il trattato si deve occupare, Yahya ibn ‘Adi
dichiara qual ¢ lo scopo (¢arad) della propria trattazione e, con una
breve preghiera, invoca 'aiuto di Dio a sostenerlo nel compito che si
¢ prefissato.!

Le convinzioni o credenze (¢tzgadat) e quindi le affermazioni o dot-
trine (aqwal)? sull’'unita, intorno alle quali e contro le quali & costruito
tutto il discorso di Yahya sono divise, secondo uno schema dialettico
che finisce per costituire la stessa struttura dell trattato, in due gruppi:

1) il primo comprende quelle che riguardano il significato (72a‘%a)
dell’'unita e dell’'uno e, quindi, il significato dell’unita che deve essere
attribuita a Dio, il Creatore del mondo (72a‘na wabhdaniyyati [-halig);

2) il secondo comprende quelle che costituiscono una risposta a
un’ipotetica domanda intorno a Dio: se Dio sia uno sotto ogni aspetto

1 Anche in altri trattati Yahya affronta direttamente I’argomento, presentando
le diverse opinioni a riguardo; cenni in proposito in SAMIR, Unzté, pp. 51-60
dell’'introduzione in arabo e p. 182 [160] nota 3; la prima notazione in proposito
in PERIER, Yahya ben ‘Adi, p. 123.

2 Nell’esporre le dottrine sull'uno Yahya oscilla tra 'uso di gaw! (la radice q-w-1
¢ quella del dire e quindi del professare una dottrina), e quello di #zzgad (‘-q-d
¢ la radice del nesso, del legame e il termine indica quindi la convinzione, la
credenza o la predicazione di un predicato a un soggetto); per le due voci, v. A.
DE BIBERSTEIN KAZIMIRSKI, Dictionnaire Arabe-Francais (Parigi: Maisonneuve,
1860; rist. Beirut: Librairie du Liban). Sulla distinzione tra «opinione» e «dot-
trinaw, cf. Dimitri GUTAS, Paul the Persian on the Classification of the Parts of
Avristotle’s Philosophy: A Milestone Between Alexandria and Baghdad, in Der
Islam 60 (1983), 231-267. Un’altra precisazione terminologica riguarda I'uso
dell’arabo 72a‘na: se & vero che esso ha un valore tecnico in Yahya, cosi da dover
essere per lo pit inteso nel senso di «realta» o «entita» (Platti), ¢ anche vero
che in alcuni contesti — come appunto in relazione a cio che si crede o «dice»
prevale piti letteralmente I'idea di «senso» o «significato»; cf. #2fra, p. 318-319.
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o invece molteplice sotto ogni aspetto o ancora uno sotto un certo
aspetto e molteplice sotto un altro.

I due gruppi dottrinali che Yahya cosi, di fatto, distingue non si
equivalgono sul piano concettuale. Nel primo sono messe a fuoco
le idee dell’'uno e dell’unicita come tali e, d7 conseguenza, & discussa
I'unicita del Creatore; in questo primo gruppo ¢ quindi un concetto
eminentemente filosofico a fungere da criterio distintivo e I'interes-
se teologico, pur presente, appare secondario o nascosto. Il secondo
gruppo di dottrine si definisce, invece, in base all’idea dell’unicita di
Dio. Questo secondo gruppo individua, cio€, una questione tipica-
mente teologica (il problema in esame & proprio quello dell’identita
divina) e costituisce in tal senso un momento logicamente successivo
rispetto al primo (solo una volta definito 'uno e indicato Dio come
uno si puo definire I'unicita di Dio). In questo secondo gruppo sono
riconoscibili le due opposte concezioni di Dio che in senso generale
identificano, da una parte, i Musulmani, i quali alla domanda sull’u-
nicita di Dio rispondono che Dio ¢ semplicemente o assolutamente
«uno» e, dall’altra, i Cristiani, per i quali Dio € «uno e trino» e quindi
«uno secondo un aspetto e molteplice secondo un altro».’ Il discorso
di Yahya, tuttavia, si muove all’interno di distinzioni puramente con-
cettuali: né i Musulmani, né i Cristiani vengono mai nominati.*

Questa prima divisione in due gruppi di dottrine struttura quella
che si puo indicare come la prima parte della Magalah fi [-tawhid che
appare, infatti, idealmente divisibile in due sezioni: la prima, dedicata
all’esposizione delle diverse dottrine intorno all’'uno e al reperimento
di una concezione dell’'unita che legittimi a/ suo interno la molteplici-
ta; la seconda, consacrata all’esposizione di quella che, secondo Yahya,

3 Perlaformula della fede trinitaria, v. per es. P. PARENTE, Trinitd in Enciclopedia
Cattolica (Citta del Vaticano: Paoline, 1954) XXVI: Dio ¢& «assolutamente uno
e relativamente trino». Il senso della Trinita assume poi connotazioni diverse
a seconda delle interpretazioni cristologiche delle Chiese orientali; la dottrina
della Chiesa siriaca ortodossa («giacobita») ¢ monofisita (v. supra, p. 8 nota 4).

4 Su questo, v. anche SAMIR, Unzté, pp. 114-115 [p. 108] per il quale pero gia a
partire dalla terminologia (per esempio il frequente ricorso alla causa prima
al-illa al-ild) si pud dire che lo scopo di Yahya sia filosofico, piti che teologi-
co. Sull’assenza di riferimenti precisi, pur nell’individuazione dei due grandi
gruppi confessionali, si sofferma anche Gerhard ENDRESS, Yahya ibn ‘Adiin U.
RUDOLPH, Philosophie in der Islamischen Welt, pp. 301-324.
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¢ la corretta concezione del Dio «uno», concepito come uno «secondo
un aspetto e molteplice secondo un altro». Tale struttura si sostiene
anche su di un’altra distinzione concettuale che si intreccia e confonde
con quella appena richiamata: la prima parte del trattato confuta i di-
versi sensi dell'uno ed & quindi identificabile come una pars destruens;
nella seconda, in cui Yahya costruisce e giustifica il «simbolo» dell’u-
nita «trina», & ravvisabile una pars construens.’

Vediamo dunque in primo luogo la pars destruens e in particola-
re ciascuna delle opinioni o posizioni che Yahya presenta nel primo
gruppo (in cui si ravvisa il «significato» dell’unita e quindi dell’'unita
divina), opinioni o posizioni che Yahya designa — come detto — alter-
nativamente con il termine gawl! «affermazione», «dottrina», o con
quello di 7tzgad «convinzione». Esse sono quattro.

La prima posizione consiste nella semplice negazione della molte-
plicita. I sostenitori di tale dottrina intorno all’unicita (divina) inten-
dono cioé negare la molteplicita di Dio senza per questo affermarne
'unita o — piti esattamente — senza al tempo stesso «stabilire |’esisten-
za» (ithbat) dell'unita di Dio. Dire di Dio che ¢ uno significa solo negar-
ne la molteplicita, non affermarne I'unita.® La seconda dottrina inten-
de invece con «uno» «cio che non ha eguale» (/7 nazira la-hu). 1l Dio
«uno» ¢ quindi in questo caso «Colui che non ha eguali», secondo una
formulazione che si trova, fra I'altro, nello stesso Corano.” La terza po-
sizione ¢ quella di coloro che applicano a Dio il significato dell'uno nel
senso del principio del numero. La guarta pretende, infine, che non vi

5 Cf. infra lo schema del Trattato. Alcune linee generali gia in LizziNi, What
does tawhid mean? Yabya ibn ‘Adi’s Treatise on the affirmation of the
unity of God between philosophy and theology, in D. JANOS (ed.), Ideas
in motion in Baghdad and Beyond: Philosophical and Theological Ex-
changes between Christians and Muslims in Baghdad and Beyond in the
Ninth and ‘lenth Centuries C.E. (Leida-Boston: Brill, 2016) pp. 253-280.
Samir propone un’articolazione piti complessa: 1. Introduzione. 2. Confutazio-
ne delle opinioni erronee (Capp. 2-5) ; 3. Dio uno e molteplice (Capp. 6-8); 4.
In quale senso Dio ¢ uno e in quale molteplice (Capp. 9-10); 5. Corrispondenza
con gli attributi divini di Bonta, Potenza e Saggezza (Capp. 11-14); 6. Post scrip-
tum (Cap. 15); Risposta all’obiezione (Cap. 16); v. Unzté, pp. 99-112 dell’intro-
duzione in arabo (cf. pp. 24-28 dell’introduzione francese).

6 SAMIR, Unité, par. 4 e parr. 18-27 [18-24].

7 Cf. Cor. 2:22 e i passi a questo rapportabili: 27:60, 42:11 e 112:1-4. Anche al-
Farabi usa questa formula, cf. znfra, pp. 85 e sqq.
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SCHEMA DEL TRATTATO

Schema del Trattato sull‘uniti (tawhid) [divinal di Abt Zakariya Yahya
ibn ‘Adi

A. Tdivergenza: sul significato dell’unicita (wwahdaniyyah) divina. Presen-
tazione delle quattro dottrine che intendono 'uno come:

1. negazione della molteplicita senza affermazione dell’unita
(wahdah);

2. negazione dell’uguaglianza con altro (“Dio non ha eguali”);

unita divina come unita che & principio del numero;

4. unita divina assimilabile all’'unita di tutte le altre cose (i sensi delle
due dottrine sono particolarmente vicini).

W

B. 1I divergenza: se il Creatore sia uno in assoluto o uno in senso relativo
(uno e molteplice):

1. per alcuni il Creatore ¢ assolutamente uno;
2. per altri il Creatore € uno sotto un aspetto e molteplice sotto un
altro.

[Scopo del Trattato: esame e verifica delle varie convinzioni nel modo
pit breve e chiaro possibile.]
[Preghiera per la riuscita del Trattato] [§§1-17]

A. «Pars destruens»
Confutazione delle prime quattro dottrine
1. Premessa e conclusione si contraddicono: ogni esistente ¢ o uno o
non uno
2. La dottrina ha due sensi:

a. niente eguaglia il Creatore sotto nessun aspetto (il Creatore
non ha nessuna nota o attributo — sifah — in comune con le
altre cose);

1. nessuna cosa pud essere assolutamente diversa da un’al-
tra: essa avra in comune con altro almeno lattributo della
non-eguaglianza, cosi da avere almeno una nota in comune
con altro;
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Schema del trattato

2. sel’'uno contrasta con tutti gli esistenti in tutti i suoi attri-
buti ¢ eguale a tutti gli esistenti ed ¢ anzi tutti gli esistenti
insieme (se ¢ non uomo ¢ cavallo perché I'uvomo ¢ non-ca-
vallo etc.; cfr. ARIST., Metaph., IV ('), 4 e XI (K), 5-6; Phys.,
I,2,18 b20esgg.);

3. se l'uno contrasta con tutti gli esistenti in tutti i suoi at-
tributi ¢ ognuno dei contrari (¢ bianco e non-bianco; nero
e non nero etc.); cfr. ARST., Metaph., IV ('), 4 1007b19-
1008a25;

4. se l'uno contrasta con tutti gli esistenti in tutti i suoi attri-
buti ¢ inesistente perché cio che ¢ due contrari insieme ¢
inesistente (=non puo esistere);

b. niente eguaglia il Creatore sotto tutti gli aspetti (il Creatore ha
in comune con le cose del mondo diverse note — sifat — ma
nulla coincide in tutto con Dio):

1. questo ¢ il comune senso di diversita attribuito a tutti gli
esistenti.

Breve sommario

[S$ 18-89]

2. Sel'uno ¢ il principio del numero:

a. non esistono i molti (se vi & un solo uno, se solo I'uno ¢&
principio del numero, ¢ impossibile addizionare una cosa
all’altra);

b. esistono moltissime cause (se ¢ possibile addizionare una
cosa all’altra, esistono moltissime — infinite — cause);

c. questa dottrina riduce I'uno all’unita (v. supra, §9: il si-
gnificato dell’unita divina ¢ quello dell’unita di tutti gli
esistenti ma cf. anche zx2fra il punto 4; ne conseguono, tra
Ialtro, le due assurdita appena presentate).

[§§ 90-112]

3. Se l'unicita divina & assimilabile all’unita di tutte le altre
cose, il nome dell'uno deriva da quello dell’unita; ne con-
seguono le difficolta della paronimia:

a. essenza divina e unita sono entrambe eterne: I'essenza
allora, in quanto non una in sé, sarebbe molteplice;
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Note sul testo arabo

Il testo € quello edito dal Cedrac! nella collana “Patrimoine Arabe
Chrétien” al n. 2bis a cura di Samir Khalil SAMIR con il titolo Le Traité
de 'Unité. Yabya ibn Adi (893-974). 2e édition revue et augmentée
(Beirut: éditions du Cedrac [US]J], 2015). A questa edizione si rimanda
per tutte le informazioni sui manoscritti e sull’edizione stessa. A tale edi-
zione, con 'approvazione dell’editore del testo arabo, p. Samir Khalil,
sono state corrette alcune sviste di vocalizzazione ai seguenti paragrafi:

§225 err. al-wahadu / corr. al-wahzdu;

§280 err. tuwassuti / corr. tawassuti;

§526 err. bi-l-hikmata / corr. bi-l-hikmatz.

Dal testo sono state tolte: le note delle varianti, le note di contenuto
che sono state riservate alla traduzione italiana, i salti pagina dei mano-
scritti. Per aiutare lo studioso a confrontare la nostra edizione con quella
edita dal Cedrac, abbiamo apposto accanto al testo arabo i rimandi alla
pagina di quell’edizione tra “/”. Cosi il numero hindi a fine riga tra slash
indica la pagina di quell’edizione.

Note sulla traduzione italiana

Nella traduzione italiana abbiamo distinto note a pie’ di pagina e note
di chiusura riservando a queste ultime le annotazioni piti corpose e con-
sistenti. Mentre le prime sono indicate con il numero in esponente, le
note di chiusura sono indicate anch’esse in esponente ma tra parentesi
quadre. Percio ° indichera una nota a pie’ di pagina e "” una nota di
chiusura.

1 Cogliamo 'occasione per ringraziare P. Ronney el Gemayel sj, ora direttore, dopo
tanti anni di collaborazione con il suo predecessore p. Samir Khalil Samir,
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Trattato sull’unita:
testo arabo e traduzione italiana a fronte
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YAHYA IBN ‘ADI, Trattato sull’unita §1-3
1 Trattato dello Sayh Abu Zakariya Yahya ibn ‘Adi ibn Hamid ibn

Zakariya' sull’[affermazione] dell’unita (zawhid) [divinal],

1.

2 composto nel [mese di] ragab dell’anno 328 [dell’egira] .2

I Sezione: Introduzione al trattato:
dove se ne espone il problema

Primo: dove si espongono le divergenti dottrine
intorno all’unita del Creatore

PRIMA DIVERGENZA®: INTORNO AL SIGNIFICATO DELL’UNICITA [DEL
CREATORE]
3 Coloro che professano 'unita (wahdaniyyah)* del Creatore (sia

benedetto il Suo nome) divergono a proposito del significato (172a‘na)
della Sua unita (wabdaniyyah) (sia [il Creatore] esaltato ben al di sopra’
di cio che ne dicono i miscredenti).®

W

Per il nome di Yahya ibn ‘Adji, v. supra, 'introduzione; per la nisbab in particolare, cf.
G. TroUPEAU, Quelle était la nisba de Yabya ibn ‘Adi?, in Arabica 41 (1994) 416-418.
Corrisponde, con le approssimazioni del caso, al 940 dell’era cristiana; per altre infor-
mazioni circa la data di composizione dell’opera, si vedano ENDRESs, The Works of
Yahya, pp. 81-83; SaMmIr, Unité, p. 35. 1l testo cristiano riporta la data secondo il calen-
dario musulmano.

Il termine zhtilaf significa anche «controversia».

wahdaniyyah: «unité, état de ce qui est seul, unique» (A. DE BIBERSTEIN-KAZIMIRSKI,
Dictionnaire arabe-francais, s.v.). In generale I'affermazione dell’unita di Dio implica
l'unicita divina (ed egualmente I'unicita implica 'unita). Si tratta qui a un tempo di
chiedersi in che senso si possa cioé dire di Dio che ¢ uno laddove non vi ¢ altro Dio che
Dio; ma cf. supra, pp.79-80.

Con la formula za‘ala ‘an si indica di Dio al tempo stesso I'elevarsi, I'essere esaltato al
di sopra delle cose e il non partecipare di esse; za‘ala Allah, ¢ espressione ricorrente nei
testi islamici; significa propriamente «Sia Dio elevato sopra [ogni cosal» e viene nor-
malmente tradotta con «Dio I’Altissimo»; E. PLATTI (La grande polémigue, p. 18 tradu-
zione francese; p. 23 testo arabo) traduce «qu’il soit exalté au dessus de ce que [disent
de Luil».

Nell’edizione KH il trattato ha inizio con la formula giaculatoria della basmalab (cf. le
note in apparato all’edizione): «Nel nome di Dio, Colui che ha misericordia, il Miseri-
cordioso». Yahya ibn ‘Adi apre il trattato direttamente con la discussione delle opinioni
dei vari pensatori, senza alcuna introduzione al tema; cf. PERIER, Yahya ben ‘Adi, p.
123; Samir (Unité, p. 182, n. 3) osserva come questo modo si possa considerare abituale
in Yahya.
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YAHYA IBN ‘ADI, Trattato sull’unita §4-10

4 Infatti, alcuni di essi affermano: «Noi lo qualifichiamo (nasifu-hu)
‘uno’ soltanto per negare’ in Lui la realtat (72a‘na) della molteplicita,
ma non per affermare® [in Lui] la realta dell’unita (zvahdah)’».

5 Qualcuno® afferma che «il significato di ‘uno’ in Dio ¢ che Egli non
ha eguale (/a2 nazira la-hu)».

6 Ho poi sentito uno dei teologi del nostro tempo dire che «il significato
(al-172a‘na) [dell'uno nel Creatore] e I'esistenza [ che gli & propria]®! consistono
nel fatto che [Egli] ¢ uno nel senso (bi-172a‘na) di principio del numero;
7 tuttavia non conosco nessuno che convenga con quest'uomo in tale
opinione, 8 né mi € pervenuta [notizia] su chi, tra i sostenitori delle antiche
scuole,! sia stato precursore di chi ha questa convinzione.™!

9 Qualcun altro ancora®? afferma che «piuttosto il significato dell'uno
[in Dio] € uno dei [tanti] significati [dell'uno] con cui vengono
qualificate” le cose esistenti altre da Lui».!

2. SECONDA DIVERGENZA: IL CREATORE E UNO O UNO E MOLTEPLICE?
10 Ancora, [coloro che professano 'unicita del Creatore] divergono
su una seconda questione.

7 Ilverbo #afa ha il senso forte di «<negare» e quindi «escludere».

8 1l verbo atbata (IV forma di cui sthat ¢é il nome verbale — zasdar) vale ‘affermare’, ‘sta-
bilire’ o ‘stabilire 'esistenza’ e ha un uso tecnico sia in filosofia sia in teologia.

9  Come gia notato da ENpRrESS (Yahya ibn “Adi’, in U. RuporeH, Grundriss. .., pp. 301-
324) I'immediato rimando € qui alla stessa formula della testimonianza di fede islamica
«non vi ¢ altro Dio all'infuori di Dio»; per altri possibili riferimenti, v. szpra, 'Introdu-
zione, p. 79s.

10 La formula, si potrebbe dire, non precisa se si tratti dei teologi del Kalam, di fede isla-
mica, o dei teologi cristiani. Il termine mzutakallimin indica perd in genere i teologi
dell'Tslam; cf. L. GARDET, inz al-kalin: in E.I? (Encyclopaedia of Islam, Second Edi-
tion, Ed. P. BEARMAN / Th. Bianquis / C.E. BoswoRrTH / E. vaN DoNZEL / W.P. HEIN-
RICHS, Leiden : Brill, 1960-2007; online: 2012).

11 madhab indica in genere una scuola dottrinale, per es. una scuola giuridica o una setta,
un’opinione religiosa.

12 wa-gila gawm KH e S (che, in questa nuova edizione, abbandona la lettura dell’edizio-
ne precedente: ba‘du-hum).

13 tun‘atu'S : nan‘atu KH. Secondo S si ha quindi: «che vengono attribuiti»; KH accoglie
la variante #an‘atu «noi qualifichiamo».

14 V. anche ENDREss, The Works of Yahbya, p. 73: «i.e. that His unity is derivative from the
universal concept of unity». Anche questo senso puo essere riconosiuto in AL-FARABI,
On the Perfect State, il par. 5, p. 68, 7-13, v. supra, p. 100-103. Questa & la stessa dot-
trina che dice Dio ‘uno’ in quanto Gli appartiene I'unita e dunque distingue uno e
unita e cf. AL-FARABI, Oz the One and Unity, p. 55.
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YAHYA IBN ‘ADI, Trattato sull’unita §11-17

11 Alcuni affermano che il Creatore (potente e altissimo®) ¢ in assoluto
uno'® e non si moltiplica sotto nessun aspetto. 12 Altri, invece, affermano
«piuttosto Egli sotto un aspetto € uno e sotto un aspetto € molteplice».!’

Secondo: scopo del trattato
13 Ora, il nostro scopo in questo trattato € esaminare una ad una
queste convinzioni (¢¢zgadat), 14 mettere in chiaro la falsita di cio che in
esse ¢ falso e mettere in evidenza la verita'® di cio che in esse ¢ veritiero,
15 con valide dimostrazioni e chiare prove e nel modo piu breve e piu
chiaro a noi possibile.

Preghiera

16 Iddio, Colui che guida verso ogni verita, il Creatore che da
cominciamento!’ al bene di ogni cosa, 17 a Lui ricorro per chiedere aiuto,
in Lui confido; Egli mi ¢ sufficiente, ché basta e da aiuto.?

15 ‘azza wa-ta‘dla S : galla wa-ta‘ala KH.

16 min kulli hinin S : fi kulli hinin KH. Non vi & ragione di emendare il testo, anche se
gihah, che occorre qualche riga pit sotto, apparirebbe pili coerente.

17 1l problema sotteso € certo quello della Trinita, ma anche quello della possibile predi-
cazione degli attributi divini (v. supra, L’Introduzione). Per BADER, Approches, p. 227
questo paragrafo ¢ «le noyeau et le centre de tout le traité».

18 1l termine hagiqah «verita», «realta» & opposto a butlan «falsita», «vanita»; v. per es. J.
Jovwer, Lintellect selon Kindi (Leida: Brill, 1971) p. 90 in nota: «hagiqa état réel
d’une chose; hagq, vérité en un sens universel, jusqu’au point ou coincident la réalité et
la vérité la plus universelle, c’est-a-dire jusqu’a la source de la vérité et de la réalité,
Dieu [...]; hagg, dans le Coran, est un nom divin» ; per il termine in teologia, cf. D.
GIMARET, Les noms divins en Islam. Exégése lexicographique et théologique (Parigi: du
Cerf, 1988) pp. 141-142.

19 badi u con bi; cf. DE BIBERSTEIN-KAZIMIRSKI, Dictionnaire, 1, p. 99.

20 Laformula, simile a quelle usate dagli autori musulmani, occorre altre due volte nel trattato,
cf. SAMR, Unité, i parr. 273 e 541. L’idea del «confidare in Dio» o dell’ «affidarsi a Dio»
(tawaklkala ‘ala), come quella di Dio «sufficiente» (hasab) all'uomo, & coranica; cf. per es.
Cor. 45, 3: «ché per colui che confida in Dio, Dio ¢ aiuto bastante» (trad. di A. Bausani);
PrLATTI (La grande polémique, p. 6 testo ar.; p. 5 trad. fr.) traduce: «j'implore le secours de
Dieu, je me confie a Lui, il me suffit a Lui seul pour m’aider [...]»; BADER (Approches, p. 11 e
p. 376): «A Dieu, guide de toute vérité et premier bienfaiteur de toute créature, nous deman-
dons secours, et en Lui nous mettons notre confiance; Il nous suffit pour aide et appui».
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YAHYA IBN ‘ADI, Trattato sull’unita

Parte prima:
confutazione delle prime quattro dottrine
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YAHYA IBN ‘ADI, Trattato sull’ unita §18-22

IT Sezione:
Falsita della prima dottrina
secondo la quale il significato di “uno” nel Creatore
¢ pura negazione del concetto di molteplicita

Introduzione: dove se ne espone 'idea [generale]

18 La dottrina?' — dico — per cui la realta (7za‘na) dell'uno? [riguardo al
Creatore] equivale soltanto a negarne la molteplicita,” senza affermarne
I'unita (wahdah), 19 ¢ una dottrina la cui prima [proposizione| contraddice
I'ultima e il cui principio nega la fine.

20 E cio ¢ evidente e manifesto e appare alla minima riflessione.

Si stabilisce idea [generale per confutare la dottrinal

21 Bisogna infatti necessariamente che ogni esistente sia 0 uno o non
uno.
22 Ora, ogni esistente?® che non € uno sara senz’altro piu di uno,

21 amma anna al-gaw! KH, S (che corregge la lettura dell’edizione precedente); BADER
(Approches, p. 378) proponeva: amma al-gawl. 1l termine gaw! & usato da Yahya nella
sua traduzione delle Categorie di Aristotele per rendere il greco Adyoc; sempre, salvo in
un’occasione (2 a 28-29) in cui Adyog ¢ reso con padd. Cf. K. GEORR, Les Catégories
d’Aristote dans leur versions syro-arabes (Beirut: Imprimerie Catholique, 1948) p. 322
e p. 215; JoLvet, Pour le dossier, p. 63 nota.

22 La realta attribuita all’'uno e quindi il suo significato o senso; v. supra.

23 nafi ma‘na al-katra ‘an-hu: negarne o escluderne la molteplicita.

24 wa-kullu mawgidin KH : fa-kullu mawgidin S.
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YAHYA IBN ‘ADI, Trattato sull’ uniti

Note di chiusura

[1] 1l termine 7za“na pud esser reso in diversi modi. Letteralmente esso vale «signifi-
cato» o «senso» ma assume anche il valore di «concetto», «nozione» o talvolta,
semplicemente, «cosa». In Yahya sembra avere un valore ontologico forte e talvol-
talo si & quindi tradotto, ‘realtd’. Nel Trattato Yahya esibisce almeno tre diversi usi
del termine a seconda dei contesti. 1. La voce 7za‘na compare, infatti, nella locu-
zione al-ma‘na wa-l-wugiadu la-hu con cui Yahya esprime ’essenza di qualcosa; in
tal senso, il termine ha una forte valenza ontologica; lo dimostra anche I’argomen-
to dell’essenza (per cui v. §§113-165), fondato sull’idea dell’eternita e del venire
all’essere; 2. 72a“na ha poi il senso generale di cio che si vuol significare con un
dato nome o con una data espressione o indica il contenuto concettuale cui con
essa ci si riferisce; 3. nella conclusione del Trattato, il termine 72a“na compare, in-
fine, a significare i tre attributi divini (sz/#: «generosita», «potere» e «sapienza»)
su cui poggia — almeno qui — la stessa concezione trinitaria di Yahya. Nella polemi-
ca con al-Kindj, il termine interviene proprio a proposito delle ipostasi trinitarie
(cf. anche E. PLATTI, La grande polémique, dove & reso con «réalité» e De ['lncar-
nation «entité»). L’oscillazione d’uso che il testo rivela comporta una certa varieta
nella traduzione. Lo si & reso, quindi, a seconda del contesto, con «intenzione,
«nota», «significato», «concetto», «senso», etc. In particolare, come mette in evi-
denza E. Platti, quando Yahya utilizza il termine in senso trinitario o cristologico
non si puo parlare di «significato», «concetto» o «intenzione» e si deve piuttosto
pensare a «realta» o aliquid, quasi che il termine 72a%a fosse un sinonimo di arzr;
questo senso pare, per altro, sostenuto dalla traduzione di Yahya degli Elench:
Sofistici; per tutto questo, v. E. PLATTI, Introduction in ABT ‘ISA AL-WARRAQ - YAHYA
BN ‘ADI, De [’incarnation, traduzione a cura di E. PLatTI (Lovanio: Peeters 1987),
pp. XVII-XIX; E. Prarti, Yahya tbn ‘Adi. Théologien chrétien et philosophe
arabe, pp. 80-84; per un analogo senso nel £aldnz islamico, v. R. FRaNK, Al-172ana:
Some Reflections on the lechnical Meaning of the Term in the Kalam and its
Use in the Physics of Mu‘ammar, in Journal of the American Oriental Society,
87, (1967), pp. 248-259, p. 252 in particolare: «an intrinsic determinant cause of
some real aspect of the being of the subject». Per I'uso del termine in Yahya, v.
Harry A. WoLrsoN, The Muslin Attributes and the Christian Trinity, in The
Harvard Theological Review (1956) 1-18 (dove ma‘ni é equiparato al greco
npdyua); A. ELAMRANI-JAMAL, Logique et grammaire in M.A. SINACEUR (sous la dir.
de), Penser avec Aristote (Tolosa: Erés, 1991) pp. 813-817; C. Scuock, The Con-
troversy between al-Kindi and Yabya b. ‘Adi on the Trinity, Part One, in Oriens
40 (2012) 1-50, che sottolinea la vocazione linguistica e semantica del termine
ma‘na, che & qui avvicinato al greco Adyog. Per il termine in generale, v. C.H.M.
VERSTEEGH e O. N. H. LeamMAN, Ma“za in EI? 6 (1991) 346-347; M. vON HORTEN,
Was bedeutet ma‘na als philosophischer Terminus? Eine Studie zur Geschichte
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(2]

(3]

Note di chiusura

der islamischen Philosophie, in Zeitschrift der Deutsche Morgenlindischen Ge-
sellschaft, 64 (1910) 391-396. Nelle traduzioni latine medievali delle opere filoso-
fiche arabe — per esempio, quelle di Avicenna — il termine ¢é reso anche con zntentio
ed ¢, in questa accezione, un termine specifico della riflessione logico-epistemolo-
gica (v. almeno A-M. GoicHON, Lexigue de la langue philosophique d’lbn Sind
(Avicenne) (Parigi: Desclée de Brouwer, 1938) pp. 253-255 n. 469); cf. K. TreGo,
Intention et réalité. Avicenne et les origines du concept de ma‘na, in Revue Phi-
losophique de Louvain 114 (2016) 445-460. Per la tradizione di lingua latina, v.
almeno anche Kw. GYexyg, The Terms ‘Prima Intentio’ and ‘Secunda Intentio’ in
Arabic Logic, in Speculum 46 (1971) 32-38; P. ENGELHARDT, Intentio, in Histori-
sches Worterbuch der Philosophie, Bd. 4 (Basel - Stuttgart: Schwabe, 1976) pp.
466-474; T. GREGORY, Intenzione, in Enciclopedia dantesca, 111 (Roma: Istituto per
I’Enciclopedia Italiana, 1971) pp. 480-482; A. MAIERY, [nfluenze arabe e discussio-
ni sulla natura della Logica presso i Latini fra XIII e XIV secolo, in La diffu-
sione delle scienze islamiche nel Medioevo europeo. Convegno Internazionale di
Studi, 2-4 ottobre 1984 (Roma: Accademia Nazionale dei Lincei, 1987) pp. 243-
267; G. ENDRESS, Du grec au latin @ travers [arvabe: la langue, créatrice d’idées
dans la terminologie philosophique, in J. HAMESSE (éd.), Aux origines du lexique
philosophique européen. L'influence de la Latinitas (Louvain-la-Neuve: Fédérati-
on Internationale des Instituts d’Etudes Médiévales, 1997) pp. 137-163.

1l pronome ba‘d ¢é tanto singolare quanto plurale e pud quindi intendersi anche
come «alcuni»; quando non vi sia uno specifico riferimento a un soggetto plurale,
esso ¢ pero piuttosto da intendersi al singolare. Il problema, qui, come negli altri
casi, & quello di identificare le diverse figure cui Yahya farebbe riferimento. Per
questo, v. supra, Ulntroduzione. Si pud comunque richiamare, oltre che ’adagio
coranico, secondo cui Dio non ha pari o uguali (v. per es. Cor. 42:11), il concetto
dell’'unita divina cosi come al-Farabi lo presenta, per esempio nel Libro sui prin-
cipi delle opinioni degli abitanti della citta virtuosa (K. fi Mabad? ar@ ahl
al-madina al-fadila); al-Farabi insiste sulla differenza essenziale tra Dio e gli altri
enti e argomenta che il Principio, in quanto uno, non ha eguali, che nulla si associa
o gli & compagno nel suo rango e che, in quanto perfetto, Esso & singolo (#zunfa-
rid); v. per es. AL-FARABI, On the Perfect State, p. 56, 13-14; cf. il par. 2, pp. 58,
10-62, 7 nonché p. 66, 5-6 e il par. 5, p. 68, 7-13 «[...] L’esistenza [del Primo] —
quella in virtt della quale Esso si distingue da tutti gli esistenti diversi da Esso —
non puod essere diversa da quella in virtii della quale Esso ¢ in sé esistente. Percio,
il Suo distinguersi da quel che non é Sé stesso ¢ in virtt di un’unita che é Sé stesso.
Uno dei significati dell’unita risiede, infatti, in quell’esistenza propria in virtt del-
la quale ogni esistente si distingue da tutto cid che non é sé stesso; essa & [quella]
in virtt della quale di ogni esistente uno, in quanto ¢ esistente, si dice I'esistenza
che gli & propria — e questo significato dell’'uno conviene all’esistenza; ecco quindi
che il Primo ¢ anche in questo senso ‘uno’ e ha anzi diritto pit di ogni altro esisten-
te al nome di ‘uno’ e al suo significato» (la traduzione qui data segue I’edizione
Walzer). All'unita di Dio quale assoluta diseguaglianza, fa riferimento anche il
pensiero mu‘tazilita; v. AL-NASP AL-AKBAR (m. 906) e znfra, n. al par. 29.

La formula: [izna] ma‘na-hu wa-lwugiida la-hu pud essere resa letteralmente
anche «cio che va inteso con ‘Creatore’ e il suo proprio essere» o «la realta del
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Gerhard ENDRESS, The works of Yabya tbn ‘Adi: an Analytical Inventory
(Wiesbaden: Reichert, 1977; qui citata come The works), leggermente rivista
da Sam1r Khalil SaMIR in Additions et corrections a Endress, in Bulletin d’A-
rabe Chrétien 3 (1979) 69-82, nn. 260-316 e poi in Bibliographie annotée sur
Yabya ibn ‘Adi, in Le traité de I'unité de Yabya ibn “Adi. Etude et édition
critique, coll. “al-Turat al-‘Arabi al-Masihi” (Jounieh-Roma: Librairie Saint-
Paul-PIO, 1980), pp. XXVII-XLI (qui citata come Urité). Alla bibliografia
di Yahya ibn ‘AdT ha poi contribuito di recente Robert Wisnovsky: New phi-
losophical Texts of Yabya 1bn ‘Adi: A Supplement to Endress’ ‘Analytical
Inventory’, in Islamic Philosophy, Science, Culture, and Religion. Studies
in honor of Dimitri Gutas (a cura di) David ReisMaAN — Felicitas Oprwis (Lei-
da: Brill, 2011), pp. 307-326; Ip. MS Tebran - Madrasa-yi Marwi 19: An
11th/17th-century codex of classical falsafah, including ‘lost’” works by
Yahya ibn ‘Adi (d. 363/974), in Journal of Islamic Manuscripts 7 (2016) 89-
122 (cui si devono anche diverse edizioni; cf. zzzfra). Utili dati bibliografici
sono inoltre in: Samir Khalil SAMIR, Bulletin d’arabe chrétien 1995-1996 in
Parole de I’Orient 21 (1996) 309-329; Yahya ibn ‘Adi. The Philosophical
Treatises. A Critical Edition with an Introduction and a Study by Dr. Sahban
KHALIFAT (Amman: University of Jordan, 1988); Magalat Yahya ibn ‘Adi
al-falsafiyyab, (a cura di) Sahban HALIFAT (‘Amman: al-Gami‘a al-urdun-
niyya, 1988) (qui citata come: The Philosophical Treatises), pp. 24-36; E.
Prarty, Yabya ibn ‘Adi in Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History. Volume 2 (900-1050) (a cura di) D. R. THomAS e A. MALLET, coll.
“History of Christian-Muslim Relations” 14 (Leida — Boston: Brill, 2010),
pp. 390-438; G. ENDRESS, Yahya ibn ‘Adi, in Philosophie in der Islamischen
Welt. Grundriss der Geschichte der Philosophie, Band 1, 8.10. Jahrhundert
(a cura di) U. RupoLpH (con la collaborazione di) R. WirscH (Basel: Schwa-
be, 2012), pp. 301-324.!
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Indice delle maggiori opere citate!

Yahya ibn ‘Adt

Acquisizione

Quel che Yahya ibn ‘Adi scrisse a Abii “Umar Sa'd ibn [Sa ‘id] al-Zaynabi sulla
critica degli argomenti che costui gli comunico, a sostegno di quanti
asseriscono che le azioni sono creazione di Dio e acquisizione dell’uomo
cf. Confutazione degli argomenti di coloro che sostengono che le azioni
[dell’uomo] siano creazione di Dio e acquisizione dell’uomo: 42, 43n.

Trinita, unita di Dio

Risposta alla questione sulla Trinitd e I'unitd svolta alla presenza di “Ali ibn Tsa
al-Garrah: 20n, 54n, 58n, 70-72.

Risposta di Yabya ibn ‘Adi a pin questioni postegli da chi lo interrogava sulle tre
Persone e l'unita di Dio: 53-54, 54n, 61, 67n, 70n.

Risposte del Maestro Yabhya ibn ‘Adi a tre questioni postegli dal suo amico Abii
‘Ali Sa'id ibn Dadisu: 53n,333.

Trattato a proposito dell’errore di chi sostiene che il Messia é uno per accidente,
72,72n.

Trattato detto dell’intelletto, dell’intelligente e dell’intelligibile anche noto come
Trattato sulla validita della credenza dei Cristiani secondo la quale il
Creatore ¢ una sostanza una cui appartengono tre attributi (Trattato o
Discorso sulla rappresentazione (tamtil) che i Cristiani [danno] del Figlio
come intelligente e non intelligibile e dello Spirito come intelligibile e non
intelligente, e soluzione del dubbio in proposito o Discorso o Trattato in
cut st sprega come i Cristiani assimilino il Figlio all’intelligente (‘agil),
non all’intelligibile, e lo Spirito Santo all’intelligibile (ma qiil) non
all’intelligente e soluzione del dubbio in proposito): 24,51, 53n, 66, 66n, cf.
67n.

Trattato in cui si rende evidente in quale senso sia valido affermare quel che
¢ Cristiani sostengono: che il Creatore é una sostanza e tre ipostasi [o
Persone]: 53, 53n, 69-70.

Trattato sull’ unitd, passim.

Trattato in cui si rende evidente I'errore di Abi Yisuf Ya 'qub ibn Ishaq al-Kindi
nel suo trattato di confutazione contro i Cristiani: 54, 64n, 72-74, 105n, 119,
318,324, 331.

Discorso sui principi degli esistenti e i gradi delle loro potenze...: 54n*.

1 Sono indicizzate le maggiori opere citate, nel testo e nelle note, a esclusione
della Prefazione. I titoli sono dati qui per lo pit in traduzione italiana.
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Apologetica (Trinita e Incarnazione)

Risposta a un’obiezione degli avversari dei Cristiani contro gli attributi che si
ascrivono a Cristo in quanto incarnato: 56, 56n.

Risposta all’obiezione di coloro che pretendono che 'unione del Verbo con la
natura umana & impossibile nel momento della morte di Cristo: 56, 56n.

Trattato sulla Trinita (Dove si rende evidente I'errore di Mubammad ibn Hariin
al-ma‘rif bi-Abi ‘Isa al-Warraq riguardo a cio che ha menzionato nel suo
libro sulla confutazione delle tre sette dei Cristiani): 24,58, 119, 333.

Trattato sull’incarnazione (propriamente: Risposta di Yabya ibn ‘Adi alla
confutazione di Abi ‘Isa al-Warrag contro i Cristiani a proposito
dell’incarnazione [letteralmente: ['unificazione (della nature umana e
divina); cf. Dove si rende evidente I'errore di Mubammad ibn Harin al-
ma‘rif bi-Abi ‘Isa al-Warrag riguardo a cio che ha menzionato nel suo
libro sulla confutazione delle tre sette dei Cristiani]: 58,58n, 119, 318, 326.

Trattato sulla necessita dell’incarnazione: 38,54, 55n, 332, 334.

Trattato sulla possibilita dell’incarnazione [del farsi uomo da parte di Dio: al-
ta’annus] e lassurdita di considerarla impossibile: 55n.

Contro i nestoriani
Trattato dello shayh Abii Zakariyya Yahyi ibn ‘Adi ibn Hamid ibn Zakariyya
che rende evdente I'errore dei nestoriani: 59,59, 136n, 137n.

Trattato in cui [Yahyi ibn Adi | mostra che Cristo é una sostanza (Jawhar) e
non due: 59n.

Due argomenti contro i nestoriani, il primo per provare che la sostanza di Cristo
e una, laltro per provare che ['unione é sostanziale: 59n.

Questioni di logica e di metafisica

Trattato contraddittorio tra Yahya e lo scriba [al-katib] 1brabin ibn ‘Adi in cui
Yahya rifiuta che il corpo sia sostanza e accidente (cf. Trattato in risposta
a Ibrahim ibn “Adz): 9n.

Sull’esistenza delle cose generali e il modo in cui esse possono e non possono
essere predicate: 36, 38, 127n, 128.

Trattato in cui si mostra Ueccellenza dell’arte della logica: 31.

Trattato sulla differenza tra le due arts, la logica filosofica (al-mantig al-falsafi) e
la grammatica araba (al-nabw): 32.

Trattato in cui si stabilisce la natura del possibile: 44, 44n.
Trattato sugli esistenti: 35,132, 133n, 135n.

Trattato sui quattro [metodi] di indagine scientifica sui tre tipi dell esistente:
divino, naturale e logico: 36, 36n, 38, 56n, 127n.

Questioni di fisica
Trattato sull’ Infinito (c¢f. Tre indagini sull infinito): 42n.
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Teodoro ABU QURRAH, La liberta, traduzione, introduzione e note a cura
di Paola P1zz1. Testo arabo a cura di Samir KHALIL SAMIR sj. (Torino: Za-
morani, 2001; 1° ristampa Bologna: pubblicazione indipendente, 2019).
Paola P1zzo, L’Egitto agli egiziani! Cristiani, musulmani e idea nazio-
nale (1882-1936). Prefazione di Andrea RiccArDI (12 ristampa Bologna:
CreateSpace, 2017)

IBN AL-MUNAGGIM - QUSTA IBN LUQA, Una corrispondenza islamo-cri-
stiana sull origine divina dell’Islam, introduzione, traduzione e note a
cura di Ida Z1L10-GRANDI. Testo arabo a cura di Samir KHALIL SAMIR sj.
Prefazione di Paolo BRANCA, 2% edizione (Bologna: CreateSpace, 2016).
EL1A DI NISIBL, I/ libro per scacciare la preoccupazione. («Kitab daf* al-
hamm»), tomo 1°, testo arabo a cura di Samir KHALIL SAMIR sj, tradu-
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al-hamm»), tomo 2°, testo arabo a cura di Samir KHALIL SAMIR sj, tra-
duzione a cura di Anna PAGNINI, indici a cura di Paola P1zz1 e Davide
RiGHI 3% ed. (Bologna: pubbl. indipendente, 2018).

Davide RiGHI (ed), La letteratura arabo-cristiana e le scienze nel perio-
do abbaside (750-1250 d.C.). Atti del 2° convegno di studi arabo-cri-
stiani, Roma 9-10 marzo 2007 2* ed. (Bologna: pubbl. indip., 2018).
SALIBA IBN YUHANNA AL-MAWSILI, I/ libro dei Misteri. «Kitab asfar
al-asrar», traduzione, note ed indici a cura di Gianmaria GIANAZZA
(Roma: Aracne, 2017).

ABRAMO DI TIBERIADE, Dialogo con 'emiro ‘Abd al-Rahman al-Hasimsi,
introduzione, traduzione, note ed indici a cura di Davide RigH1 (Bolo-
gna: pubbl. indip., 2018).

‘ABDISHO BAR BERIKA, I fondamenti della religione. «Kitab usil al-
din», Introduzione, testo critico arabo e traduzione italiana a cura di
Gianmaria GIANAZZA, introduzione alla visione teologica di ‘Abdisho a
cura di Pier Giorgio G1aANAZZA (Bologna: CreateSpace, 2018).
Gianmaria GIANAZZA, esti teologici di Ebedjesu, prefazione a cura

di Zeljko PASA [‘ABDISHO BAR BERIKA, Le perle delle utilita sui fon-
damenti della religione e gli articoli di fede (Kitab fara’id al-fawa’id

fi ustl al-din wa-l-‘aq@’id); Sermzone sulla Trinita e I’'Unita (Hutbah fi
al-tatlit wa-1-tawhid); Professione di fede (Amanah mar ‘Abdisho); La
perla sulla verita del cristianesimo] (Bologna: CreateSpace, 2018).
Paola P1zz0, Religions and Politics in XX century Egypt (Roma: Arac-
ne, 2019).
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arabo ieri e oggi: conflitti e incontri culturali e religiosi. Atti del 3°
convegno di studi arabo-cristiani (Roma 27-28 febbraio 2009), (Roma:
Aracne, 2019).

YAHYA IBN ‘ADI, L’affinamento dei caratteri, «Kitab tahdib al-ablag».
Un trattato di etica del X secolo, edizione critica a cura di Samir Khalil
SAMIR, introduzione, traduzione e note a cura di Ida Z1L10-GRANDI, in-
dici a cura di Ida ZI1L10-GRANDI e Davide RiGHI (Bologna: pubbl. indip.
2019).

Georg GRAF, Storia della letteratura araba cristiana. Tomo 1. Gli scrit-
tori melchiti, maroniti, nestoriani fino alla meta del XV secolo,
traduzione italiana a cura di Paola P1zz1 (Bologna: pubbl. indip., 2018).
YAHYA IBN ‘ADI, I/ trattato sull unita. «Maqalab fi al-tawhid», edi-
zione critica a cura di Samir KHALIL SAMIR, introduzione, traduzione

e note a cura di Olga Lucia L1zzINI, prefazione di Gerhard ENDRESS.
Edizioni del Gruppo di Ricerca Arabo-Cristiana, Bologna 2020.

In preparazione
HUNAYN IBN ISHAQ, Trattati. (La durata dell’esistenza; La conoscenza
della vera religione), testo arabo a cura di Samir KHALIL SAMIR, tradu-
zione e note a cura di Rosanna BUDELLI.
QUSTA IBN LUQA, La differenza tra lo spirito e anima. «kitab al-firg
bayn al-rith wa-l-nafs», testo arabo traduzione e note a cura di Davide
RiGHI, introduzione a cura di Michele MERONI e Davide RIGHI.
Georg GRAF, Storia della letteratura araba cristiana. Tomo 2. Gli scrit-
tori giacobiti e copti fino alla meta del XV secolo, a cura di Paola P1zz1.
QusTA IBN LUQA, Libro del pellegrinaggio, introduzione, traduzione,
note ed indici a cura di Ornella MARRA.
QusTA IBN LUQA, I/ libro dei caratteri, introduzione, traduzione, note
ed indici a cura di Ornella MARRA.
TiMOTEO 1, Dialogo con il Califfo al-Mahdi, edizione critica a cura di
Samir KHALIL SAMIR, introduzione, traduzione, note ed indici a cura di
Salvatore SANTORO e Davide RIGHL.
Teodoro ABU QURRAH, Su chi nega 'incarnazione. Sulla remissione dei
peccati per mezzo delle sofferenze del Cristo. Sulla morte di Cristo,
testo arabo a cura di Samir KHALIL SAMIR, traduzione, introduzione e
note a cura di Paola P1zz1.
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